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 ٢٠ 

 ة بها تستنداعرة، وقدرتها على إبداء رؤية خاصّ بوجهة نظر الشّ  ةعريَّ ؤية الشّ ل الرّ تتمثّ    
ة لإثبات ياسيَّ ة، والسّ قافيَّ ة، والثّ تراكمات مواقفها الاجتماعيَّ  لى تجربتها في الحياة عبرفيها إ

حمله من تؤية كامنة خلف ذاتها، وما للآخر، وتلك الرّ  الموازي نسانيّ ذاتها ووجودها الإ
رت جوانب مختلفة تي صوَّ ة، الّ عريَّ صوص الشّ عبير عنها عبر النّ ة تحاول التّ كوامن داخليَّ 

ثبات ذاتها من جديد، وقبل إتي حاولت بوساطتها ة الّ ة ورؤيتها الحياتيَّ اخليَّ عن كينونتها الدّ 
أن نتساءل  لابدَّ  ذي اعتادت عليهمط الّ ق إلى محاولة ترسيخ صورة لذاتها مغايرة للنّ طرّ التّ 

 .؟عريّ الشّ  صِّ ل في النّ ؟، وكيف تتمثَّ اتما الذّ 

ات كما عرفها في الوقت نسان الذّ لم يعرف الإ" مصطلح حديث إذات فمفهوم الذّ     
ة أو سواء قديم ،فلا توجد لغة في العالم ،ا له دلالاتها نفسيĎ الحاضر، بوصفها مصطلحً 

تي ، الّ "لي نفسي، أنا،" واستخدمت ألفاظ من مثل إلاّ  حديثة وعلى اختلاف الحضارات
صبح ه ألكنَّ  ،)١("اات وأسسه قديمة جدً وم الذّ جذور مفه نَّ إفس، لذا فلى مكنون النّ إتشير 

 ،ةبعاده الوجوديَّ ا له أا نفسيĎ بوصفة مصطلحً  العصر الحديث له حضور راسخ وجليّ في 
والأنا ليست واحدة  ،س عاقل بوجود الأناهي إحسا":ات بقولهاف غادة علي لكش الذّ وتعرّ 

بل هي  ا على حده،يضً وحواساً منفصلة أ ،ه، وليست جسداً منفصلاً على حدبل موحدة
 ايدعى الجسد ويكون اعتباريĎ  فلا وجود لكيان مستقلّ  ة متوازية ،ة عضويَّ هيئة كيانيَّ 

تشعر به عبر حواسها وشعورها  ات هي اندماج بين ما، فالذّ )٢("منفصلاً عن الإنسان
 ش، لذلك كثيرا ما حاولت المرأةيعا على الواقع المله حضوريĎ ، وبين ما تمثّ اخليّ الدّ 

في محاولة لتفعيل  ضت له،ذي تعرَّ هميش الّ استعادة ذاتها، وانتشالها من الانسحاق والتّ 
تي ة الّ ويَّ الهُ  ة به،ته الخاصّ ويَّ خر له هُ ها كائن له ذاته المستقل عن الآدورها على أنَّ 

                                                           

 .١٥: ٢٠٠٤، ١القاهرة ،ط براهيم ،دار وائل،إمفهوم الذات بين النظرية والتطبيق ،قحطان احمد  )١(

 .٢٥: ٢٠٠٠، ١لبنان،ط دبية ،بيروت ،الأ دار كنوز مركزية الأنا ،غادة علي لكش، )٢(



 
 ٢١ 

تي تحاول ة الّ سويَّ ة النّ عريَّ صوص الشّ غلب النّ ل في ألت من خلال ذاتها، وهذا ما تمثَّ تشكَّ 
خل تي تدات هي الكتابة عن الأنا نفسها الّ كون الكتابة عن الذّ لغالبا الكتابة عن ذاتها، 

ات ب الغور في أعماق الذّ وهذا يتطلّ  ،)١(تهاويَّ خر لإثبات كينونتها وهُ دٍ مع الآفي تح
فها في ا ما توظّ تي غالبً ة الّ ة الوجوديَّ اتيَّ ة والذّ فسيَّ وكوامنها ومعرفة دواخلها، وأبعادها النّ 

ة شبه خصيَّ للشّ  قليديّ ر التّ صوّ يعتبر التّ " سويّ مصطلح النّ ات في الوالذّ  ،ةكتابتها الأدبيَّ 
 فاعلاً مستقلاً ذاتي الاكتفاء قادراً على فس أو الأنا باعتبارها عاملاً مترادف مع فكرة النّ 

 ة العقل ،ع بقوّ ات تتمتّ الذّ  ة أنَّ الليبراليَّ  ةالإنسانيَّ زعة وترى النّ  ليمة بنفسه ،المعرفة السّ 
لذا هي ذات هوية  ،)٢("ةويَّ دة وتمتلك جوهرًا فريدًا من الهُ ت واعية وموحّ فهي ذا ومن ثمَّ 
ا هو الحال في الماضي، على الآخر كم ئن تثبت كيانها دون أن تتكة تحاول أمستقلّ 

 باين مانتيجة التّ  ل، والانكفاءي، والانعزاشظّ ات في دروب التّ إلى دخول الذّ  ىوهذا ما أدَّ 
 .ات، وفضاء الواقع المحيط بهابين طموح الذّ 

 

                                                           

 .١٦-١٥:: مركزية الأنا :غادة علي لكشينظر )١(

على أحمد الشامي ،المجلس الأ:النسوية وما بعد النسوية ،دراسات ومعجم نقدي، سارة جامل ،تر )٢(
 .٤٩٤: م٢٠٠٢، ١القاهرة ،ط للثقافة ،



 
 ٢٢ 

مير تي أخذوها من الضّ ة (بضم الهاء) الّ الفلاسفة القدامى استعملوا لفظة هُويَّ  نجد أنَّ     
راسات الحديثة، وأصبح يحمل دلالات مختلفة بحسب نى مع الدّ ع المع(هو)، وتوسّ 

ات)، لاً مرتبطًا بمعنى (الوجود) قبل أن يرتبط بدلالة (الذّ رف أوّ فعُ  ،الاشتغال المرتبط به
(أنا موجود) المرتبط بحملة ديكارت ر) إلى معنىيء المفكّ ه انتقل من معنى (الشّ نّ إأي 
 .)١(الحديث قديّ قافة والفكر النّ ) في الثّ (الفنّ هيرة، قبل أن توصل اليوم بمعنى الشّ 
تي يُعرف بها الفرد ة "على نسق المعايير الّ ويَّ ة يمكن أن نطلق مفهوم الهُ وبصورة عامّ     

ة ليست سوى ويَّ "الهُ  ، لأنَّ )٢(قافةة الجماعة والمجتمع والثّ ويَّ ويُعرّف، وينسحب ذلك على هُ 
 رة من لدن ذات واقعها الاجتماعيّ ة متصوّ ماهي في جماعة خياليّ شعور بالانتماء أو التّ 

 .)٣("قافيّ والثّ 
ة ة (هويَّ هناك نوعين من الهُويَّ  نَّ إمن الإشارة إلى  ة لابدَّ ويَّ عند الحديث عن الهُ    

 تين هناك مسافة يتمَّ ة) مكتسبة وما بين هاتين الهُويّ ة) وهي ثابتة، والأخرى (ثقافيَّ طبيعيَّ 
ائد هي نوع ة حسب الفهم السّ ة المحيطة بالفرد، والهُويَّ عيَّ قافة الاجتماتعبئتها من قبل الثّ 

عقيدة وثبات الإيمان بها هي ، أي بين ثبات الطابق بين العقيدة والجماعةمن التّ 
ر فتكون غيّ بات وعدم التّ ة هو الثّ ويَّ ر، وبهذا المفهوم يكمن جوهر الهُ تغيّ اللاتناقض، واللا

الماضي بوصفه الأصل، أو (موطن الأصل) وهي ة ويكون جذر انبثاقها هو ة تامّ ويّ هُ 
 .)٤(ةقافيَّ ة الثّ قافة أي الهُويَّ ة المكتسبة من الثّ اني للُهويَّ مفهوم الثّ البهذا تبتعد عن 

                                                           

 .٩-٧: ٢٠٠١، ١تأويلات فينومينولوجية، ط -يُنظر: الهوية والزمان )١(

 .١٩٩٣:٧، ١يُنظر: الهوية، اليكس ميكشيللي، تر: د. علي وظفة، دار الوسيم، دمشق، ط )٢(

: ٢٠٠٩، ٢التنوير للطباعة والنشر، القاهرة، طالهوية والسرد، بول ريكور، حاتم الوارفلي، دار  )٣(
٤١. 

، ١يُنظر: موسيقى الحوت الأزرق (الهوية، الكتابة، العنف) أدونيس، دار الآداب، بيروت، ط )٤(
٣٤٥-٣٤٤: ٢٠٠٣. 



 
 ٢٣ 

ة والمهيمنة خلال فترة قافيَّ مات الثّ د بوصفه "مجموع السّ حدّ ة يُ قافيَّ لثّ ة اويَّ أما مفهوم الهُ    
ن ويتعيّ  ،ة ما من غيرها من الجماعاتز جماعة بشريَّ تي تميّ ، والّ ة طويلة الأمدتاريخيَّ 

ر صوّ ة لاحقة سابقة على الوجود والتّ ذي يجعل الماهيَّ الّ  ر الميتافيزيقيّ صوّ مييز بين التّ التّ 
 نَّ إ وحسب ما يذهب أدونيس، )١(ذي يعتبر الماهية لاحقة للوجود"الّ  اريخيّ لتّ أو ا العلميّ 

، مغلقة )٢(ة"ها أو لا تكون إلا بدائيَّ لة) فيما وراء الحدود كلّ ة مترحّ ة (هُويّ قافيَّ ة الثّ ويَّ "الهُ 
تاج النّ  ا، لأنّ لها ثقافيĎ ات وطريقة تمثّ ة الذّ ة تعمل وتنمو على وفق خصوصيّ قافيَّ ة الثّ والهُويَّ 

، تهارة ومبدعة تعي خصوصيّ  بوجود ذات مفكّ ق على أرض الواقع إلاّ لا يتحقّ  قافيّ الثّ 
لة ، والمخيّ كةة المتحرّ ائيَّ اكرة الرّ الذّ  -نجذري - انطلاقًا من ينبوعينإلاّ  هذا لا يتمّ  رغم أنَّ ب

تي تحيط ة الّ قافيَّ ه من البيئة الثّ تي اكتسبذل الّ أي تتجاوز انتماءها الأوّ  ،قة المتجاوزةالخلاّ 
عمل على طمس  أو اجتماعيّ  أو تاريخيّ  اكرة من موروث عقائديّ بها بكل ما تحمله الذّ 

 رةات المفكّ وهذا ما خلق مسافة بين الذّ  ،ةالحقيقيَّ تها وكينونتها ويّ عي لهُ و دون المن  ،اتالذّ 
ائد في أو ابتعاده عن السّ  اقترابه ة الفرد من خلالويَّ د هُ ة المجتمع، وعليه يحدّ كيّ وحر 

 .)٣(ةة الجمعيَّ هنيَّ ى بالذّ المجتمع المسمّ 
ة هي ما نحن دون ويّ ن الهُ إذي يذهب إلى الّ  ةللهُويَّ  قليديّ وهذا يبتعد عن المفهوم التّ      

خص ضمن تي تصنع الشّ ة هي الّ ويَّ ، وبهذا المفهوم أن الهُ )٤(خاصّ  أي جهد وجوديّ 
ة لنفسه، ومن المعروف أن تلك ويَّ ذي يصنع هُ ات هو الّ ة وليس الذّ المنظومة الاجتماعيَّ 
ة أحكام وأعراف منحت الرجل هُويّ  -تقاليد -ة بما تحملهُ من عاداتالمنظومة الاجتماعيَّ 

ض وهذا ما جعل المرأة تتعرَّ  ،تها من خلالهل هويَّ  تابعة تتشكّ يجعله المركز، وما المرأة إلاّ 
ة لات تاريخيَّ ضها لتحوّ عرّ ر أوضاع المجتمعات تها لقرون طويلة، ولكن تغيّ لفقدان هويَّ 

                                                           

 .١٥٢: ٢٠٠٩، ١مدارات الحداثة ، محمد سبيلا، الشركة العربية للأبحاث والنشر بيروت، ط )١(

 .٤٠٢ى الحوت الأزرق: موسيق )٢(

 .٣١٠-٣٠٩: المصدر نفسهيُنظر:  )٣(

 .٢٠٢: ، بغداد١، شهد سلام، ط(المركز والهامش دراسة نقدية) ٢٠١٣-٢٠٠٣القصيدة النسوية  )٤(



 
 ٢٤ 

ة ر في بنيات المجتمع ومنظومته الفكريَّ أدى ذلك إلى تغيّ  المستويات كافةمختلفة على 
جل مييز الواضح بين الرّ تي عملت منذ القدم على التَّ تلك الأسس الّ  ،اابتة نسبيĎ وأسسهُ الثّ 

تي تها الّ ة وفكرها وخصوصيّ ة المرأب هُويَّ يى إلى تغيا أدّ والمرأة في كافة جوانب الحياة ممّ 
هل أن تتجاوز وهذا بطبيعة الحال ليس بالأمر السَّ  ،على إعادتها سويّ عمل الفكر النّ 
 ت المجتمع بأفكارها لسنواتتي غذَّ ة الّ اكرة الجمعيَّ الارتباط بتلك الذّ  وفكّ  ،الأفكار المتوارثة

 طويلة.
ه المختلفة هو البحث عن حضور جاهاتباتّ  سويّ جوهر الفكر النّ  نَّ إ"ويمكن القول     

أكيد على ة للتّ صوص الأدبيّ النّ  لمرأة الكاتبة أو المبدعة عبرما عند اة لاسيّ سويَّ ة النّ الهُويَّ 
شت كثيرًا في مّ جل كونها هُ ا يكتبهُ الرّ مّ ف عة تحمل صبغة الاختلاة نسويَّ ويَّ امتلاكها هُ 

ة وحدود ويَّ صراعًا في مسألة تمثيل الهُ  ى اليوم والمرأة تعيشفحتّ  ،مسيرة الإبداع الإنسانيّ 
ة ويَّ تها أي هُ ويَّ ، وهذا ما عملت عليه المرأة من خلال الكتابة على تأكيد هُ )١(مثيل"ذلك التّ 
فبذلك  ،ةجل حاجة ملحّ ة الرّ ويَّ وليست تابعة لهُ  ذاتها بوصفها أصلاً  ة منطلقة منخاصَّ 

اكن الهادئ السّ  سائيّ لت الكتابة عند المرأة "علامة وعي جديد يدخل عالمها النّ تمثّ 
غييب وبهذا الخروج مت والتّ ودخولها إلى عالم الكتابة هو خروجها من عالم الصّ  ،المصان

تها تي ستفتح شهيّ وما يحيط بها بفعل الكتابة الّ  ،تها وكيانهايولد وعي المرأة بذا لحوّ والتّ 
د لديها حالة من القلق وهي في دخولها إلى هذا اذج فتولّ تي ستربك وعيها السّ والّ  ،للأسئلة

تها المفقودة منذ زمن، وهكذا تنظر إلى فعل الكتابة وتقيم معها ويَّ العالم تكشف عن هُ 
أي بفعل الكتابة تبرز وتتمظهر  ،زهاتي تصنع تميّ نثى الّ ة بطقوس المرأة/ الأعلاقة حميميّ 

ة اختلافها عن الآخر لاً وخصوصيَّ ة الكتابة عند المرأة من خلال إثبات ذاتها أوّ خصوصيَّ 
 .)٢("ثانيًا

                                                           

يُنظر: النسوية في روايات غادة السمان، ندى خوّام حمد مسلم، رسالة ماجستير، الجامعة  )١(
 .٤٨-٤٧م: ٢٠١٣المستنصرية، 

 .١٣٧م: ٢٠٠٦، ٣لبنان، ط-المرأة واللغة، عبدالله الغذامي، المركز الثقافي العربي، بيروت )٢(



 
 ٢٥ 

 د شيئًاة الآخر، وهذا ما يولّ ات في ما نستطيع أن نكون دون تبعيّ ذّ د إثبات الويتجسّ     
ة ويّ زها عن هُ تي يميّ ة للمرأة الّ مستقلّ  ةويَّ د هُ ذي بدوره يولّ ختلاف عن الآخر، الّ لامن ا

ة، فالاختلاف هو ويَّ هاية إلى طرح مسألة الهُ مسألة الاختلاف تفضي في النّ  جل؛ لأنَّ الرّ 
خص ليثبت ذاته، فحين يبحث الأشخاص عن ة للشّ ة خاصَّ يَّ د هُو ذي بدوره يولّ الّ 

ة، تهم الخاصَّ ويَّ دون على هُ زهم عن غيرهم فهم من جهة أخرى يؤكّ ذي يميّ الاختلاف الّ 
تك بوعي ويّ زك، تسعى حضور هُ ما يميّ  ك حين تدرك، لأنَّ زهمون بها بما يصنع تميّ ويهتمّ 

، وهذا ينعكس على الأفراد أو ذلك خلالها من قتي تحقّ ة المجالات الّ ومتكامل، وبكافّ  تامٍّ 
ت بثلاث ، بعد أن مرَّ )١(، وهذا ما سعت المرأة للحصول عليهى الجماعات المختلفةحتّ 
المرحلة الأولى هي مرحلة محاكاة الأشكال " ر (إيلين شوالتر)راحل حسب ما تشيم
مرحلة  ثمَّ  ،تأتي بعدها مرحلة الاعتراض على ما هو سائد من معايير وقيم ة ثمَّ قليديَّ التّ 

 نَّ إإلى  من إشارة ، ولا بدَّ  )٢("ةة) أو محاولة إثبات هُويَّ ات أي (إيجاد هُويَّ اكتشاف الذّ 
ما هي "مسألة اكتشاف ابق إنَّ اعرة اليوم لم تعد كالسّ ة لدى المرأة/ الشَّ مسألة الهُويَّ 

ا أتاح للمرأة ائدة غير المنصفة ممّ ظرة السّ بغية تصحيح النّ  سويّ وتشخيص الواقع النّ 
لثقافة المجتمع ة يّ ة تعمل على تنوير البنية الكلّ ة أساسيّ منظومة ديناميكيّ  العمل في ظلِّ 

 ،)٣(تها"ل ذاتها وكينونتها وهويَّ ة تمثّ ة خاصَّ وإعادة الانتماء إليه بهويَّ  ،واصل معهلأجل التّ 
قلّبات الحضاريّة أسهمت بشكل أو بآخر في صناعة تي أفرزتها التّ حوّلات الّ إذ إنّ هذه التّ 

ة السّائدة، وحفّزت المرأة على القيام بحركات وعي نسويّ منتفض ضدّ الأعراف الاستبعاديَّ 
 ة.تحرّرية من الممارسات الاستعباديَّ 

                                                           

قراءات تأويلية في الثقافة العربية، علي حرب ، دار التنوير للطباعة  -يُنظر: التأويل والحقيقة )١(
 .١٩٦: ٢٠٠٧والنشر، بيروت، 

 .٢٥٥:النسوية وما بعد النسوية، سارة جامبل)٢(

جدلية التواصل / القطيعة في الخطاب النسوي المعاصر ،( قصيدة امرأة ورجل أنموذجا )، فاتنة  )٣(
  https://bbustani.wordpress.com/محمد حسين ، دراسة منشورة في موقع بشرى البستاني 



 
 ٢٦ 

 :اتاستلاب الذّ  -١
ورد عند ابن فارس بمعنى "الأخذ  إذالاستلاب  معنى من معرفة ء لا بدَّ في البد     

لبًا والاستلاب يء سحاح بمعنى الاختلاس "سلبت الشّ ، وورد في الصّ )١(ة"بسرعة وقوّ 
يء أخذه ائد جاء معنى الاستلاب بمعنى "سلب الشّ ا في معجم الرّ ، أمّ )٢(الاختلاس"

نَّ الاستلاب إفيبدو أنَّ كلّ معاني الاستلاب الّتي وردت في المعاجم تشير إلى  ،)٣("قهرًا
دون علم المسلوب منهُ، أو رغمًا عنه، وأن فعل اختطاف الشّيء من من هو أخذ الشّيء 

لآخر وسلبه إيّاه سيصاحبه دون شكّ ظلم وقهر للآخر، وهذا ما تعرّضت له المرأة من ا
 قبل الآخر.

نتيجة لظروف خارجة –ذي يكون ا مفهوم الاستلاب اصطلاحًا هو "حالة الفرد الّ أمّ    
وقد انقطع عن الانتماء إلى نفسه أو عن  -ةة أو سياسيَّ ة أو دينيَّ عن إرادته ، اقتصاديَّ 

، بل للأشياء اً ، لا بل يصبح عبديءف في نفسه فيعامل معاملة الشّ ه المتصرّ بأنَّ  عورالشّ 
والأوضاع  ،ظم الاجتماعيّ ة والنّ ة من الاختراعات الآليَّ نجازات الإنسانيّ إعبدًا لنفس 

فس أثير الواقع على النّ ، إذ نعتقد أنّه مدى التّ )٤(ه وتنقلب عليه"تي تثور ضدّ ة الّ ياسيَّ السّ 
 ة.ة كانت، أو سلبيَّ ة إيجابيَّ عرض لظروف خاصّ نتيجة التّ 

 ةفعل الاستلاب وقع على المرأة عبر ثلاث ن لي أنَّ ة الاستلاب يتبيّ وبعد معرفة مهمّ     
ضت له المرأة ا تعرّ مسؤولة عمّ ال هذه المحاور هي جل، المرأة)، فكانتالرّ ، قافةمحاور (الثّ 

                                                           

معجم مقاييس اللغة، ابن فارس، تحقيق: محمد عوض مركب ، فاطمة محمد أصلاف، دار إحياء  )١(
 .٤٦٦: ٢٠٠١لبنان،  -، بيروت١التراث العربي، ط

الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري، تح: محمد محمد  )٢(
 .٥٥: ٢٠٠٩تامر، أنس محمد الشامي، زكريا جابر أحمد، دار الحديث، د.ط، القاهرة، 

لبنان،  -، بيروت٧يُنظر: الرائد (معجم لغوي عصري) جبران مسعود، دار العلم للملايين، ط )٣(
٤٤٦: ١٩٩٢. 

، ٢امل المهندس، مكتبة لبنان، طمعجم المصطلحات العربية في اللغة والأدب، مجدي وهبة، ك )٤(
 .٣١: ١٩٨٤لبنان،  -بيروت



 
 ٢٧ 

ل في تقوية فعل الاستلاب ور الأوّ دّ الكان لها  ةقافة الاجتماعيَّ من تهميش واستلاب، فالثّ 
م بالمرأة، حكّ التّ  جل ومنحه حقّ في تقوية سلطة الرّ  اأسهمت إسهامًا كبيرً  إذعلى المرأة 

جال، م فيه الرّ يتحكّ  المجتمع في الحقيقة هو مجتمع ذكوريّ  لأنَّ  وفرض القيود عليها،
، في مقابل ، فكان نصيب المرأة الهامشحدد دور الاثنين إذجال د أعرافه وقوانينه الرّ ويع

يادة ، مانحاً السّ م المجتمع بتقسيم العملقا إذ، جلع على عرشه الرّ ذي تربّ المركز الّ 
، )١(ابع في حقل الإنتاج الاجتماعيّ ة الطّ عمال نسويّ بأ جل، وحصر النساء وتقيدهاللرّ 

 قافيّ سق الثّ ما في المجتمعات العربيّة نتيجة هيمنة النّ يّ وهذا واضح في واقع الحال لاس
 ة في المجتمع.على الأعراف العامّ  كوريّ الذّ 
ة جل) تضافرت مجموعة من العوامل منها عوامل بيولوجيَّ (الرّ  :انيأما المحور الثّ     

كما تركت قراءة  ،م فيهحكّ ، والتّ جال سلطة العالمة، لمنح الرّ ة ، وثقافيَّ ، واقتصاديَّ ةواجتماعيَّ 
عب ذي جعل من الصّ جال أثرًا في تثبيت هيمنتهم، وتقوية نظامهم الّ ره الرّ ذي فسّ ين الّ الدّ 

فة في تأسيسها لبنى جل ومناصفتها "ويلتقي الفقه والفلسساء مقاومة سلطة الرّ على النّ 
م على ، ويقو كورةة والذّ أحادي ، تطبعه سيادة الفاعليّ  ه فكريّ ، ذات توجّ معرفية مغلقة

د ، هو بذلك حدّ )٢(يه لحضور الأنوثة كطرف في الفعل"خر، إذ لا مجال فالآإقصاء 
مكان الأنثى داخل المجتمع من خلال ما منح من هيمنة وسيطرة على الآخر، وإقصاء 

ين مهّدت لمثل هذا ، فالقراءات المغالطة لمفاهيم الدّ الخاصّ ه في تحديد قانونه حقّ 
دة في ة المتشدّ فسيَّ ة، ورغباتها النّ الإقصاء، فضلاً عن  أثر فحولة المجتمعات العربيّ 

 ة.ة بصورة قمعيَّ ة، واستبعاد القيم الأنثويَّ كوريَّ ترسيخ القيم الذّ 

                                                           

، واللغة ٢٤يُنظر: الأنثى في الأصل: د. نوال السعداوي، مؤسسة هنداوي، د،ط، د،ت :  )١(
، عمان، الأردن، ١والجنس: (حفريات لغوية في الذكورة والأنوثة): يحيى برهومة، دار الشروق، ط

٣٠: ٢٠٠٢. 

 .٣٠: ٢٠٠٨لبنان،  -، بيروت١الأنوثة في فكر ابن عربي، نزهة براضة، دار الساقي، ط )٢(



 
 ٢٨ 

استلاب ذاتها عبر اندماجها في  هميش فيبعد ذلك يأتي انصياع المرأة لذلك التّ  ثمَّ    
فعل مقابل ذلك الاستلاب، أو  ردِّ  ن أيّ و لتها من دتي هيمنت عليها، وتقبّ قافة، الّ تلك الثّ 

ة المرأة، ا على تكوّن هُويَّ ضت له من قبل الآخر، وهذا ما ينعكس سلبيĎ ذي تعرّ الإقصاء الّ 
وء على طت الضّ اعرة سلّ شّ أن ال كل المطلوب، وبناء على ذلك نرىوممارسة دورها بالشّ 

تها؛ فجاءت نصوص ذي هو استلاب لهُويَّ ضت له المرأة من استلاب لذاتها، الّ ما تعرّ 
 لها تقول: ، وفي نصّ من خلال نصوصها الشّعريَّة ضت له المرأةاعرة كاشفة لما تعرّ الشّ 

    بالحنين د طريق عودتكعبّ كنت أ
    سوجّ ي توأرنو وكلّ  
    في خواطريمن تعب تراكم  
    ليس لك درب كي اقف وانتظر 
   )١(…وايا انت تنهمر كالمطر من جميع الزّ  

لا يخفى على أحد كيف هيمن أثر الفاعل وانصياع المستسلم لما يملئ عليه الآخر،     
ات مستسلمة لدور وكيف تقف الذّ ة، أنت / الآخر) يدور حول (الأنا/ المرأ صّ فالنّ 

تي تجعلها ة الّ امّ ذي يمارس عليها الهيمنة التّ فعل تجاه الآخر، الّ  ردِّ  الانتظار من دون أيّ 
ات في دروب عديدة، وضعها لها الآخر ي الذّ ته، ونرى ذلك تشظّ ضمن سلطته وتبعيّ 

ذي ع الّ دون فعل من جهة، والانتظار المطيمن المسيطر ليجعلها في موضع الوقوف 
سم ات هنا هو وعي ضعيف، ويتّ ذي تحمله الذّ ى الفعل منه من جهة أخرى، فالوعي الّ يتلقّ 

، أو اعتراض شيء من دون محاولة رفض ل منه كلَّ ذي تتقبّ بالانجرار خلف الآخر الّ 
ل الآخر بكل كيانها، وتتكوّن عبر ذلك ، فنلاحظ الفعل (تنهمر) كيف يتخلّ على ذلك

ماهي معه، أو عبر انعكاس ظلّه عليها، فينهمر  من حيث التّ لها إلاّ صورة عدمية لاوجود 
ات في موقع الانتماء إليه، بينما هو يمارس ضدّها القمع زواياها فتكون الذّ  داخلها من كلِّ 
ة وايا)،  فنرى فعل الانهمار يشير إلى القوّ نت تنهمر كالمطر من جميع الزّ أوالإقصاء، (

                                                           

 .٥٥: محيبسموسيقى الصباح، رسمية  )١(



 
 ٢٩ 

فض، وجاءت دلالات المطر تحمل بعدين: اولة يائسة منها للرّ ات كمحق داخل الذّ دفّ والتّ 
ا البعد ا، أمّ ا وحياتيĎ ن يرويها شعوريĎ يع أذي يستطها تحمل روح الجفاف، وهو الّ ل: إنّ الأوّ 
زول له، وما ماء فيكون إسناد الفعل والعمل والنّ المطر ينزل ويتساقط من السّ  اني: إنَّ الثّ 

لاستلام له لتحيا في ظلّ وجوده وممارساته، وهي مماثلة لحالة ل واقبّ  التّ لاّ على الأرض إ
 ات والآخر.الذّ 

 :وفي المعنى ذاته تقول    
  كنت صغيرة حين سمعني أبي أقرأ شعراً

 مت أن أقرأ بصوت خفيضلهذا تعلّ 
ي أقرأ شعراً ي أنّ حين اكتشفت أمّ  كنت بالغةً  

 وأنا أنظر نحو المرآة
 ن يخيل لي والآ 

 جرة في الحديقة تصغي إليّ ظلال الشّ  أنّ 
 وحبّات النّدى المتساقط عبر الزجاج 
 تحاورني وتفهمني 
 تعلمت اختيار جمهوري الخاصّ  
 ذي يعانق غرفتيلام الّ هذا الظّ  
 حين ينصرف الآخرون 
 في الظلام أو ربما طائر يخطف مبتعدًا 
  )١(جوم قراءة القصيدةوقد تجيد النّ  

ست على ثقافة سّ تي أُ ة، الّ ات هنا من قبل البنية الاجتماعيّ ل استلاب الذّ يتمثّ       
ة مفادها أن صوت اعرة من فكرة دينيَّ ها الآخر لها، فتنطلق الشّ نة عدّ ات معيّ وأيديولوجيّ 

تي فرضت على المرأة القراءة ة الّ قافيَّ ة الثّ جتماعيَّ سة الاخته المؤسّ ذي رسّ لّ المرأة عورة، وا
 تفولة كانالطّ  جل لا المرأة، ففي سنّ من سمات الرّ  وت الجهوريّ بصوت خفيض، فالصّ 

                                                           

 .٥: محيبس، رسمية موسيقى الصباح )١(



 
 ٣٠ 

، ة القاسية تجاهها، وهي تمارس الأشياء ببراءة وحسن ظنّ ونيَّ ظرة الدّ تعاني من تلك النّ 
، فلم العامّ  قافيّ لوك الثّ ة، والسّ مرد على الممارسات القمعيَّ وغ تبدأ بالتّ البل ها مع سنِّ ولكنَّ 

من ة، ومع مرور الزّ لطة الأبويَّ تي تنتمي إلى السّ تعد تخفض صوتها في حضرة والدتها الّ 
مها ة تزداد مع زيادة تفهّ قافيَّ قاليد الثّ ورة على القيم والأعراف، والتّ د، والثّ مرّ تبدأ روح التّ 

بيعة والاندماج بها لتغدو فيما بعد ر الانتماء إلى الطّ هاية تقرّ المحيط بها، وفي النّ للواقع 
دى تحاورها بوعي، ات النّ ، فظلال الأشجار تصغي لقصائدها، وحبّ جمهورها الواعيّ 

عداء، فما يزال يكبّلها بسلطته القاهرة، ويبدو أن لام لم يتركها تتنفس الصّ  الظّ لام إلاّ والظّ 
تي ة، الّ نويريَّ ة التّ ريَّ حرّ تي تحاصر الأفكار التّ ة الّ ة الأبويَّ قافيَّ لطة الثّ لة على السّ لام دلاالظّ 

اربة ذات العنف ة الضّ نفيذيَّ ة التّ ل القوّ ائر يمثّ الاستعباد، والطّ  تؤمن بالخلاص من سلاسل
ليها، و يحاول الخروج عد على سلطتها أقافة لتغييب من يتمرّ تي تستثمرها الثّ والقسوة، الّ 
قليلاً ما  جوم قراءة القصيدة) إيحاء إلى المرأة في المجتمع العربيّ (وقد تجيد النّ وفي قولها:

 لأنّ  قصيدتها (لا تنتمي للأرض) لطات عليها، وأنَّ ذي تمارسه السّ تستوعب الخداع الّ 
 .ما تريد، وتطمح إليهض له يمنعها من ممارسة هناك استلاب تتعرّ 

 :(خيبة) تقول وفي نصّ    
 حين ولدت  
 بخيبة أمل كبيرة  أصيب أبي 

 وكذلك أمي
 كان يريد ولداً يسنده في شيخوخته

 ه مات وهو يسند أخيلكنَّ 
 ذي عاد من الحربالّ 
 .)١(بساق واحدة 

                                                           

 .٦٨: محيبس، رسمية شغب أنثوي )١(



 
 ٣١ 

 ذي يبدأ من لحظة الولادةالّ  بشكل عامّ، صّ على النّ  ليّ بالق جعيّ يهيمن الوعي الرّ       
عاد)،  –مات  –كان  –أصيب  –(ولدتُ صّ فنلاحظ طغيان الأفعال الماضية في النّ 

ذي ة، الّ كوريَّ ة الذّ قافة العربيَّ للثّ  وذلك دلالة على طغيان روح الماضي في الوعي الجمعيّ 
ينتمي  ائد لتكوين ذات فكر رجعيّ ها في الفكر السّ ات وزجّ لب للذّ يعمل على ممارسة السّ 

ة، ة المحيطة، فهذا الفكر هو امتداد لفكر الجاهليَّ ائدة في البنية الاجتماعيّ سّ قافة الإلى الثّ 
ى بعد مجيء الإسلام ة حتّ بت داخل البيئة العربيَّ ة، وقد ترسَّ ة ما زالت ممتدّ قافة الجاهليَّ فالثَّ 

ة المقيتة، فقد كانت العرب مع كل ما يحمله من مبادئ مخالفة لتلك العادات الجاهليَّ 
 تلك الحالة القرآنيّ  صّ تصاب بخيبة أمل كبيرة حين يأتي المولود أنثى، ويصف النّ قديماً 

MA  B   C  D  E  F  G  H  I   J L)تلك الخيبة لم  ، والمأساة أنّ )١
لطة تي خضعت لثقافة ووعي السّ ت لتشمل الأم أيضاً الّ تكن خيبة الأب فقط، بل امتدّ 

) تشير ات بذاتها، لذلك لفظة(وكذلك أمّيجزءاً منها من دون وعي للذّ  ة، وأصبحتكوريَّ الذّ 
قافة من ات من قبل المرأة نفسها لذاتها حينها تندمج وتنصهر في تلك الثّ إلى استلاب الذّ 

لوالدين عند ولادة تي تصيب اعلى الخيبة الّ  صّ ر، لذلك ارتكز النّ يغيولة منها للتّ دون محا
كر، فهو تي تصيبهما عند ولادة الذّ راء الّ )، وبعكسها السّ خيبة أمل كبيرةالأنثى بدلالة(ب

كائناً ضعيفاً ولا تعدّ سندًا ، ومع لحظة الولادة تبدأ مرحلة  ة، بينما المرأة تعدّ ند والقوّ السّ 
بيئة معتادة على  إطارضع ضمن و عاتها لتتها وتطلّ هميش والاستلاب لذاتها وحريّ التّ 

 .غط القمعيّ عن المجتمع وإنتاجه أثر الضّ  امّ الحجب، وعزلها التّ 
 :ةالأنثويَّ ات الذّ  إثبات-٢

طويلة،  حقبضت له المرأة لذي تعرّ فعل تجاه الاستلاب الّ  ضت إرهاصات ردّ تمخّ      
 فجاءت محاولات عديدة منها لإعادة إثبات ذاتها من جديد ضمن الإطار الاجتماعيّ 

ذي كانت ائد، الّ السّ  مغاير للوعي الجمعيّ المحيط بها عبر تكوين فكر وعي جديد 
                                                           

 .٥٨سورة النحل: )١(



 
 ٣٢ 

المة، فالمرأة أصحبت على وعي ومعرفة بذاتها لة لقوانينه الظّ مندمجة في أعرافه، ومتقبّ 
سواء مع ذاتها، أو مع الآخر، وهذا ما  مط المعتادمغايرة للنّ  اً مما جعلها تخلق جسور 

يغاير  تثويريّ  ويريّ ساء، وهو وعي تنبالنّ  خاصّ  ى بإعادة تكوين وعي فرديّ يسمّ 
ويلة. ة الطّ اريخيَّ التّ  الحقبعبر  ذي امتدّ الّ  قليديّ د على الفكر التّ حيقة، ويتمرّ المعطيات السّ 

(شجرة صوص نصّ ، ومن تلك النّ تي تناولت هذا الجانبصوص الّ وسنتناول بعض النّ 
 إذ تقول: ،صبّار)

  لستُ نجمةً كي أغيب
  والكي يعتريها الزّ  ولا شمسًا 
  ترتوي من أعماقها أنا شجرة صبّارٍ  
  تغازل شقاوة الهواء 
  ترسم ظلّها على صخور الجسر الحمراء 
  لم أنحدر من سلالة الملوك 

  كي أُرمى في متحف الماضي
  ولستُ زهرةً في حدائق الأثرياء 
  يقطفها مراهقو المدن 
  ويرمون بها إلى الأرصفة 
  جنوبية تةٌ أنا نب 
تها لطول ما تأرجحت    اكتسبت قوَّ
  في الأعاصير تقبع وحيدةً قرب فرن المعنى 
  ساخنة اتتصيّد قصائدً  
  ذيلتكتبها على جدارها الّ  
  )١(لا يصلح إلا للحوار مع الحمائم الجريحة 

                                                           

 .١٠٦-١٠٥: محيبسطلقة أنثى، رسمية  )١(
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عبر استعمالها ألفاظ ذات دلالات  عريّ الشّ  صّ ة في النّ رة بقوّ اعتتمركز ذات الشّ       
لها صفات  ، فهي تنفي عن ذاتها صفات، وتثبتاتيّ والاكتفاء الذّ  ،ةمركز والقوّ توحي بالتّ 

جمة ي، فالنّ مس) لإيصال رؤيتها إلى المتلقّ الشّ  –(النجمة أخرى، فهي تستثمر دوال
ة تستشرف ر برؤية ثوريَّ تفكّ  صّ ذ بداية النّ من لان سلطة المركز، فنلاحظمس تمثّ والشّ 

في ونسق على واقع الهامش وزواله، فيأتي ذلك عبر النّ  تغييب سلطة المركز المتعاليّ 
شين لطة المهيمنة، والامتزاج بالمهمّ اعرة فك الارتباط عن تلك السّ فض، فاستطاعت الشّ الرّ 
نا شجرة صبّار ترتوي من أعماقها)، لهم، ولا سلطة تعلو على إرادتهم (أذين لا سماء تمثّ الّ 

ار شجرة بّ ه، فالصّ كلِّ  صّ إلى النّ  فهي تنتمي للأرض (الأم)، ونلاحظ دلالة العنوان تمتدّ 
ة بامتياز، تقاوم شجرة بيئيّ  فهي أكثر من جميع الأشجار الأخرى، لذاتتأقلم مع المناخ 

ر، لتّ الجفاف، ولا تحتاج إلى ري مستمر، وتحبس الانجراف، كما تحبس ا تقاوم فصحُّ
ي إلى بار دال يؤدّ ر بالجفاف، فشجرة الصّ ة لا تتأثّ حراء الحارة، شجرة شوكيّ أجواء الصّ 

ة من لاليَّ ار الدّ بّ ات على محمولات شجرة الصّ ات، كما تنفتح الذّ مدلولات تنفتح على الذّ 
المحيط بها،  ل بيئة الواقعة عنيدة تمثّ ة واكتفاء، ومجابهة بيئة قاسية وثقافة صحراويَّ قوّ 

ثبات ذاتها في هكذا واقع تتمركز فيه سلطة الآخر، ولهذا نعتقد أنّ إوليس من سهولة 
ة كوريّ اعرة تجاه تلك الممارسات الذّ المقاوم لذات الشّ  دّ سق الضّ ل النّ جرة تمثّ سمات هذه الشّ 

       سق الأنثويّ.المهمّشة للنّ 
 –ترتوي –يعتريها –(أغيبصّ عة على النّ طغيان الأفعال المضار  ويبدو واضحًا للقارئ    

يصلح)، وهي أفعال  –لتكتبها –تتصيّد –تقبع –يرمون –يقطفها –أنحدر –ترسم –تغازل 
اته، ة منفصلة عن الماضي ومرجعيّ ة وحركيَّ على الحال والاستقبال، وهي أفعال حيويّ  تدلّ 

ة مؤمنة أفكار ماضويَّ  ست علىتي تأسّ ة الّ كوريَّ قافة الذّ اعرة ترفض تلك الثّ الشّ  وكأنَّ 
طغيان أفعال الحال والاستقبال لم يأتِ  نَّ أهميش لدور المرأة في المجتمع، و بالإلغاء والتّ 
ة اريخيَّ د على الأعراف التّ مرّ ورة ،والتّ غيير، والثّ ما جاء ليحمل دلالة التّ اعتباطاً وإنَّ 

رأة ومستقبلها؛ لذلك فهي ة لحقوق المبت بتبعات ظلاميَّ تي تسبّ ة، الّ وممارساتها القمعيَّ 
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تحاول بناء حاضر ومستقبل مغاير لأفكار الأسلاف ووعيهم، وتحاول تكوين وعي جديد 
 ات بعد كلّ ذلك الإلغاء.ة واستقلال للذّ ويَّ فيه هُ 

ك لها وال والاضمحلال؛ فهي مركز متحرّ ات تتعالى على فكرة الزّ الذّ  ويظهر لنا أنَّ     
يطة من عايش، ورفض وقبول ما تشاء مهما تحمل البيئة المحل، والتّ حمّ القدرة على التّ 

فهي لم تشبّه ذاتها بشجرة تحمل شكلاً  ،(أنا شجرة صبّار)قساوة، ويبرز ذلك من خلال
ذي يظهر جماله لفترة ثم ينتهي، وإنما شبّهت ذاتها بشجرة لها جميلاً كالورد، أو غيره الّ 

جميعها، فهي متماسكة ثابتة مهما كانت قوة  قوسل مع الطّ حمّ ف، والتّ كيّ القدرة على التّ 
ر العنوان تتماثل تي تتصدّ (الأنا) الّ  الأجواء المحيطة، تحمي نفسها بنفسها، ونلاحظ أنَّ 

ة صلبة في مجتمع يحمل ثقافة اعرة قويَّ ار، فذات الشّ بّ اعرة وشجرة الصّ بين ذات الشّ 
جرة من يحمل صفات تلك الشّ  ف معه إلاّ ر مثل هذا لا يتكيّ ة، ومجتمع متصحّ صحراويَّ 

ات ش الذّ تي تهمّ ة، الّ كوريَّ قاليد الذّ ة مجابهة للعادات والتّ بما تحمله من حمولات ذاتيَّ 
ة وتحجبها وتقصيها، فهي قادرة على الوقوف بشموخ أنثى أمام تلك الأعاصير الأنثويَّ 
يف مع أسوء ة، وتحمل شقاوتها وتعاستها بقوة وإصرار وعناد، فهي ذات تتكحراويَّ الصّ 
وضاربة في عمق  ها من مدينة عراقية شامخةار ؛لأنَّ بّ روف وتجابهها بصلابة الصّ الظّ 

لست زهرة) دالاً على الاعتزاز  –أرمى –، ويأتي قولها (لم أنحدرالحضارة العالميَّة
ر نوعاً من تي ألحقت بالمرأة طويلاً، وهذا يؤشّ ة الّ بعيَّ هميش، والتّ ات، ورفض للتّ بالذّ 

كئًا على ة، فهي لم تعد تابعاً متّ ط من الآخر على ذاتها الأنثويَّ سلّ ، ورفضاً للتّ الوعي
اتج عن وعي بذاتها، النّ  ات حضورها الحقيقيّ قوته منه، بل مارست الذّ  الآخر، ويستمدّ 

هميش، بل بدأت ترسم ملامح صميت، والتّ التّ سياسة كوت، و السّ  فلم تعد قابعة تحت ظلّ 
اعرة إلى حفر أعماقه لإخراجه إلى أرض الواقع، وهذا عت الشّ مستقل س كيان حقيقيّ 

ات في القرون الماضية، وبين ما أصبحت ح مدى الوعي بين ما كانت عليه الذّ يوضّ 
م بنفسها، ة تتحكَّ مُ بها، أصبحت ذاتاً مستقلّ عليه اليوم، فبينما كانت ذاتاً خاضعة يُتَحَكَّ 

 وهو ما عبرت عنه بكل وضوح ووعي داخليّ ات، ل يقبع خلف تلك الذّ وأصبح هناك تحوّ 
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، ونتيجة لما اة وممتلئة داخليĎ ة وثريَّ ؛ فهي ذات غنيَّ كامل، وبشكل مستقل وجوهريّ 
ها منفصلة عن واقعها؛ لأنَّ  شبه أصبحت ذاتاً وتغييب فضت له من واقعها من حجب، تعرّ 

تفية بذاتها، وقد له، أو تتعايش معه، لذلك صارت منطوية على نفسها، ومكلم تعد تتقبّ 
ة ضت لها، فجعلتها ذاتاً مستمرّ تي تعرّ ة الّ ة نتيجة لتلك الأعاصير القمعيَّ اكتسبت تلك القوّ 

بها من ظروف صعبة  ضت له، وعايشته في حياتها، وما مرَّ ا تعرّ دة على وعي ممّ متجدّ 
، نميّ وقاسية؛ لذا فهي ترفض أن توضع في المتحف، بمعنى ترفض الماضي والفكر الصّ 

ل ما يتمثّ  ة لا تقبل أن تقبع في سلطة الماضي، والماضي هنا إشارة إلى كلّ ها ذات حرَّ لأنّ 
صميت، حيث كانت ة والتّ بعيَّ ضت له المرأة من التّ ت بها، وما تعرّ تي مرّ من المأساة الّ 

ة، فهي ساكنة ماثيل في المتاحف من دون حركيَّ رمى التّ رمى كما تُ حجب في البيوت، وتُ تُ 
ات لتلك اكتساب الذّ ف ،تها)(اكتسبت قوّ دة، وهكذا كانت المرأة في الماضيالإرا مسلوبة

لاً كبيراً في ل تحوّ ة كان بفضل ما عاشته، وليس لأحد الفضل في ذلك عليها، وهذا يمثّ القوّ 
 .الحديث سويّ النّ  عريّ الوعي الشّ 

 خر مماثل للمعنى ذاته تقول:وفي نصّ آ    
  لاتجلسي في الظَّلَّ 

  فتحي الباب واسقي أصص الأزهارا
  فكري في إغاضةِ الخريف بِزهرة
  املئي صفحات التّعبير بفوضى

  اصطادي الكلمات المراهقة
  بصنَّارة الغواية

  ثم اسكبي شيئاً من عطر الروح
  كي تتفتح براعم اللّغة
  اخلعي جلباب العزلة

  ا عليكِ فضفاضً  مازال
  وخذي يد العاصفةِ 
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  دعيها تقدك حيث تشاء
  كي تتحطَّمي لست قارورةً 
  ة نحلٍ بالأفكار كخليَّ  كوني مليئةً 

  مضيئة كفكرةٍ جامحةٍ 
  )١(كوني كما أنتِ ولا تأبهي

) نهي عن الجلوس في لّ ات (لا تجلسي في الظّ ات للذّ من خطاب الذّ  صّ يبدأ النّ        
وء، أي ة، والخوف من المجابهة، والابتعاد عن الضّ هنا يعني الانهزاميَّ  لّ ، والظّ لّ الظّ 

ات ترفض الذّ  نَّ ت من الآخر، فإذي أُعدّ ، الّ لّ ابتعاد عن الحياة، والحجب في منطقة الظّ 
تي وضعتها الّ ورة، والمجابهة للحجب الثّ د، و مرّ ل روح التّ هذا، وعلى وعي مغاير له ، فتتسلَّ 

(افتحي الباب) يوحي والعزلة، وقولها: لّ ة على المرأة فحيّدتها إلى منطقة الظّ لطة الأبويَّ السّ 
تي طالما وضعت الأنثى خلف الأبواب محجوبة عن فعل لطة المهيمنة الّ بتفكيك السّ 

ذي يحاصر المرأة ويكبلها، اقع الّ ورة ومجابهة الو الإنتاج، وفتح الباب يشير إلى إعلان الثّ 
هنا يقوم  صّ هة إليها، فالنّ قص الموجّ وهي دعوة إلى تحقيق الوجود، ورفض نظرات النّ 

ة عليها من تضييق وخناق، لطة الأبويّ ات بما مارسته السّ ل: وعي الذّ على مرتكزين: الأوّ 
ي طغت على تة من خلال أفعال الأمر الّ لطويَّ اني: رفض تلك الممارسات السّ والثّ 
 –دعيها  –خذي  –اخلعي  –اسكبي  –اصطادي  –املئي  –اسقي  –(افتحي صّ النّ 

ه توجّ  صّ ل أفعال الأمر سلطة على من يقع عليه فعل الأمر، وهي في النّ كوني)، وتمثّ 
هة إلى عدم الانصياع لقوانين شين، تخاطبهم موجّ الأوامر إلى من ينتمون إلى فئة المهمّ 

ة، هنيَّ ات هنا غير مستسلمة، أو خاضعة لتلك الذّ ائدة وأعرافها، فالذّ ة السّ كوريَّ قافة الذّ الثّ 
ة دة على أعراف المجتمع وتقاليده البائسة، ذات واعية وحركيَّ بل ذات رافضة متمرّ 

 د وينتهي بها.مرّ ينطلق من بؤرة التّ  صّ وفاعلة، والنّ 

                                                           

 .٨-٧: محيبسطلقة أنثى، رسمية  )١(



Abstract  

The feminist movement witnessed great activity in the last century, especially 

after a new civilized trend called the (postmodern era), which witnessed many 

intellectual and revolutionary movements that opposed the centralities 

established by modernity and what preceded it. Perhaps the most prominent of 

those movements opposed to the central authority was the feminist movement, 

which took upon itself the task of liberating itself from the repressive authority 

of the center, and disengaging from the marginal positions in which women 

were placed for long periods of time. A position that was based on a servitude 

culture that was not easy to escape from its strong hand. This study was 

based on two concepts: the first: the vision based on the cognitive awareness 

that seeks to change and revolutionize against the social structures that have 

long sought to obscure the feminine entity and obliterate her entity. 

Concerning  the second concept: it is the formation based on the conscious 

vision of itself and its existence, as well as its awareness of choosing linguistic 

words that are in harmony with the given facts of the wave of postmodernism, 

which produced a feminist epistemological vision that produced texts opposed 

to the other. 

Since we are in the process of studying these major transformations, we have 

referred to many questions that open up a desire to recognize many of their 



facts, so we had to ask how the vision was formed in the poetess's poetry? 

Was it a feminine epistemological vision representing the depth of poetess 

herself? Was it based on mental structures that helped in producing texts 

bearing visionary cognitive themes and artistic styles that differ somewhat from 

what the era of modernity witnessed, and its authoritarian centralities? Was the 

poetess capable, through her experience, to identify with postmodern thought 

based on undermining the central ideologies and re-forming them again? This 

is what opened to the reasons and details of the thesis in general. 


